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terli suya kavustu. Ancak bent 1916'da
meydana gelen taskinda kismen yikildr.
Ayni sirket, 1926 yilinda tamir ve tadi-
1at calismalarina baslayarak toprak dol-
gu baraji beton plakalarla kaplatti; bu
sirada kagir bélimiinde de bazi degisik-
likler yapildi. Uskiidar-Kadikéy Su Sirke-
ti'nin Istanbul Sular idaresi tarafindan
on yilda esit taksitlerle 6denmek lizere
400.000 liraya (1 $ = 1.28 TL) satin alin-
masi lizerine (sozlesme tarihi 17 Haziran
1937, buna iliskin 3359 numarali kanunun
ylrtrlige giris tarihi 11 Haziran 1938) so-
rumlulugu istanbul Sular idaresi'ne ge-
¢en Elmali Bendi'nin kagir kismi, 1948
yilinda daha fazla su toplayabilmesi icin
dolu savaklarin tizerine batardo Kirisleri
konulmak suretiyle yiikseltildi. Oncele-
ri kotu 29,60 m. olan baraj gélinin su-
lar ylkseltmeden sonra 32,40 m. kotu-
na ciktl ve golin hacmi 1.700.000 m®'e
ulasti.

Uskiidar-Kadikéy Su Sirketi 1937 yi-
lina kadar Anadoluhisari ile Bostanci ara-
sinda kalan boélgenin su ihtiyacini karsi-
lamis, bentten gelen sulan aritma tesi-
sinden gecirerek gliinde 6789 m? (yilda
2.477.703 m?) olmak lizere 8194 abone
ile 29 cesme ve 244 yangin musluguna
dagitmisti. Fakat Elmali Bendi, sehrin
su ihtiyaci suratle arttigindan ilerideki
yillarda istanbul Sular idaresi'nin yapti-
g1 ylkseltmeye ragmen yetersiz Kkald.
Bunun Uzerine 1952-1955 yillari arasinda
bendin menba tarafindan 1,5 km. kadar
uzagina Il. Elmall Baraji yaptirilarak bél-
geye guinde 60.000 m? (yilda 22.000.000
m?) su verme imkani elde edildi.

Toprak dolgu ve kagir agirlik baraj
olarak iki ayr1 kissmdan meydana gelen
Elmali Bendi'nin drenaj sahasi (hidrolojik
havzasi) 79 km?'dir ve takviye aldigi IL.
Elmali Baraji'ninki ile birlikte 81,5 km?2'ye
cikar. Bu havzaya yilda en az 426,4 mm,
en ¢cok 1078,6 mm. yadis diismektedir.

Barajin dere tabanindan (talveg) itiba-
ren tepe noktasina (kret Ustiine) kadar
olan yiiksekligi 19,75 m., toprak dolgu
barajin tepe (kret) uzunlugu 179,80 m.,
toprak dolgu barajin tepe genisligi
(menba korkulugu dahil) 4,65 m., kagir
agirlik barajinin tepe uzunlugu 118,60
m., kagir adirlik barajinin tepe genisligi
3,25 m. ve baraj Ustiindeki servis yolu-
nun (gecit kopriusi) genisligi de 1,10
metredir.

Taskinlar sirasinda tehlikeli olabilecek
fazla sularin emniyetle dereye verilebil-
mesi icin ¢ ayri grup dolu savak yapil-
mistir. Birinci grup, G¢ adet 1000 mm.
capindaki borudan olusan ve otomatik
calisan sifon savaklardir. Baraj gélinde-
ki su tehlikeli seviyeye ylkselince sifon-
lar acllarak suyu bosaltirlar; halen bo-
rulardan biri tikalidir. ikinci grup, bara-
jin sol tarafinda esik yliksekligi 31 m.
kotunda ve her biri 3,75 m. genisligin-
de Uc¢ adet, tclnct grup ise esik yuk-
sekligi 29 m. kotunda ve her biri 4,30 m.
genisliginde olan on bir adet celik ka-
pakli dolu savaktan meydana gelir.

Baraj go6linl bosaltma gérevini yapan
iki adet 800 mm. capindaki dip savak
borusu 17 m. ve 21 m. kotlarina yerles-
tirilmis ve su alma borulari ile de irtibat-
landirilmistir. Bir priz odasina acilan ve
halen yedisi kullaniimakta olan dokuz
boru ile barajdan alinan sular aritma te-
sislerine iletilir. Dolu savak, dip savak
ve su alma borularinin hepsi kagir agir-
lik baraji (izerindedir.
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Hak Dini Kur’an Dili adli
tefsiriyle tanman
son devir din alimlerinden.

Antalya'nin Elmali ilcesinde dogdu. As-
len Burdur'un Gélhisar ilcesine bagl Ya-
zir kdylinden olan babasi NOman Efen-
di Elmal Ser‘iyye Mahkemesi'nde bas-
kéatipti. Dedeleri Mehmed, Bekir, Hasan
ve Bedreddin efendiler ilmiye sinifina
mensuptu. Annesi Fatma Hanim Sarlar-
It Mehmed Efendi’nin kizidir. ilk ve orta
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6greniminin yani sira hafizligini Elmalr’-
da tamamlayan Muhammed Hamdi, tah-
siline devam etmek Uzere dayisi Mus-
tafa Efendi ile birlikte istanbul'a gitti ve
Kiclk Ayasofya Medresesi'ne yerlesti
(1895). Beyazit Camii'ndeki derslerine
devam ettigi Kayserili Mahmud Hamdi
Efendi'den icazet aldi. Bundan sonra ho-
casl Blyuk Hamdi, kendisi de Kiguk
Hamdi diye anilmaya baslandi; yazila-
rinda da bu imzay: kullandi. Soyad: ka-
nunu ¢ikinca babasinin kdylnin ismini
(Yazir) soyadi olarak aldiysa da daha ¢ok
dogum yerine nisbetle Elmalili diye mes-
hur oldu. Tahsili esnasinda Bakkal Arif
Efendi ile Sami Efendi'nin hat dersleri-
ne devam ederek onlardan da icazet al-
di. 1904 yilinda girdigi ruds imtihanini
kazandl. Bu sirada devam ettigi Mek-
teb-i Nivvab'i birincilikle bitirdi. Bir ta-
raftan da kendi gayretiyle edebiyat, fel-
sefe ve masiki 6grendi. Ulkeyi cagdas
ilim ve medeniyet seviyesine ulastirma-
ya vesile olabilecegi Umidiyle mesruti-
yet idaresini hararetle savunmaya bas-
ladi ve bu goriist temsil eden ittihat ve
Terakki Cemiyeti'nin ilmiye subesine uye
oldu. Avrupai tarzda bir mesrutiyet ye-
rine seriata uygun bir mesrutiyet mo-
deli gelistirmek icin calismalar yapti. Be-
yazit Medresesi'nde iki yil sliren dersi-
amlik gorevinden sonra Il. Mesrutiyet'in
ilk meclisine Antalya mebusu olarak gir-
di. II. Abdllhamid'in tahttan indirilme-
sine rizad gostermeyen fetva emini Nari
Efendi'yi ikna edip fetva musveddesini
yazmak suretiyle bu konuda etkili bir
rol oynadl. Daha sonra Seyhulislamlik
Mektabi Kalemi'nde gorev aldi. Mekteb-i
Nlvvéb ve Mekteb-i Kudat'ta fikih, Med-
resetll'l-muitehassisin’'de usil-i fikih, Su-
leymaniye Medresesi'nde mantik, Mul-
Kiye Mektebi'nde vakif hukuku dersleri
okuttu. 1915-1917 yillarinda huzur ders-
lerine muhatap olarak katildi. 1918'de
seyhilislamlik bulnyesinde kurulan Da-
ri’l-hikmeti'l-islamiyye ~ azaligina, bir
muddet sonra da bu muessesenin reis-
ligine tayin edildi. Israrl teklifler Uzeri-
ne Damad Ferid Pasa’'nin birinci ve ikin-
ci hikimetlerinde Evkaf nazin olarak
gbrev yaptt. Bu gorevde iken ikinci rit-
beden Osmanli nisani ile 6dtllendirildi.
15 Eylil 1919'da &yan heyeti Uyeligine
tayin edildi; ilmi ritbesi de Slleymani-
ye Medresesi muderrisligine yukseltildi.
Cumbhuriyet'in ilani tGzerine memuriyet
yaptig! kurumlar lagvedilince acikta kal-
di. Milli Miicadele sirasinda stanbul hii-
kiimetlerinde gérev yaptigi icin istiklal
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Mahkemesi'nce giyabinda idama mah-
kim edilmesi Uizerine Fatih'teki evinden
alinarak Ankara'ya géturildu ve kirk glin
tutuklu kaldi. Mahkeme sonunda muh-
temelen Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne
Uye olmasi sebebiyle sucsuz bulunarak
serbest birakilinca Istanbul'a doéndd.
Bundan sonra camiye gitme disinda evin-
den hi¢ cikmadi. Bir geliri olmadigindan
maddi sikinti ¢cektigi bu dénemde Metd-
lib ve Mezdhib adli tercime eserini ta-
mamladi. Turkiye Blyik Millet Meclisi'n-
de Turkece bir tefsir hazirlatiimasi kara-
ri alininca Diyanet isleri Reisligi bu isi
kendisine teklif etti. EImalili teklifi ka-
bul ederek tefsiri yazmaya basladi; Hak
Dini Kur'an Dili adini verdigi eserini ve-
fatindan 6nce bitirmeye muvaffak oldu.
27 Mayis 1942'de, uzun middet mip-
teld oldugu kalp yetmezliginden Eren-
kdy'de damadinin evinde vefat etti ve
Sahrayicedid Mezarligi'na defnedildi.

Cagdaslari arasinda benzerine az rast-
lanan genis Kiltlrli mitefekkir bir din
alimi olan Elmalili Muhammed Hamdi
ayni zamanda sanatci bir Kisilige sahip-
ti. TUrkce, Arapca ve Farsca siirler yaz-
masina ragmen edebl ydnlyle pek ta-
ninmamustir. Eserlerinde kullandigi dil
Uzerinde yapilan incelemelerden anlasil-
digina gére Elmalili yazilarinda genellik-
le sade Tiirkce kelimeleri tercih etmis,
ancak Tuark dilinin 6z mali haline gelen
Arapca, Farsca ve Bati kaynakl kelime-
leri de ihmal etmemistir. ilmf ve dini ko-
nulara iliskin yazilarinda ise oldukg¢a agir
ve agdal bir Gslap kullanmis, yer yer se-
cili cimleler kurmus, mantik érgiisti sag-
lam uzun cimleler kullanmakta basarili
olmustur.

Masikiye de asina olan Elmalil'nin sa-
natc Kisiligi daha cok hattatliginda or-
taya cikar. Siilus, nesih, ta'lik ve cell ti-
rinde cesitli levhalar yazmistir. Cogu to-
runlarina ait Kkoleksiyonlarda bulunan
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hatlarinda arayis psikolgjisinin hakim
karakter haline geldigi kabul edilir. Mu-
hammed Hamdi rik'a ve icazet hattinda
da basarili gérilmus, bdylece son dev-
rin seckin hattatlart arasinda sayilmis-
tir (Yilmaz, s. 36-40; Subasi, s. 319-329).
ilmi Sahsiyeti. Elmalili, islam timmeti-
nin ictimai vicdanini kaybetmesinin b-
yuk feléketlere sebep olacagini, misli-
manlari Avrupalilastirmanin bir hata ol-
dugunu ve kurtulusun Avrupa'yi icimiz-
de eritip kendi degerlerimizi korumakla
mumkin olabilecegini yazilarinda israr-
la belirtmistir. Ona gére Bati'nin deger-
lerinden degil ilminden faydalanmak ge-
rekir. Clinkil insanlar ancak islami esas-
lara bagl kalmakla mutlu olabilirler. Esa-
sen insanlik kendi tlrinid devam etti-
rebilmek icin bir giin mutlaka islamiyet'i
benimsemeye mecbur Kkalacak ve gele-
cekte Islam dini daha iyi anlasilip uygu-
lanacaktir. Muhammed Hamdi, islami
ilimlerdeki derin vukufunun yani sira fel-
sefl duslince ve pozitif ilimler alaninda
da saglam bir anlayisa sahipti. Nitekim
dini endiselerle pozitif ilimlerin &nlne
engel konulmamasi gerektigini kuvvetle
savunmustur (bk. Hak Dini, 1, 202, 203).
Dini, kendi arzularyla iyilik yapacak ve
kemale erecek insanlar yetistiren bir egi-
tim muessesesi veya insanlari kendi is-
tekleriyle tabiatta gézlenen zorunluluk
ve baskilarin Ustlne yiikseltecek olan
bir hlrriyet yolu olarak gérur.
Elmalili'ya asil iniinii kazandiran ese-
ri Hak Dini Kur'an Dili adli meshur tef-
siridir. Ona gére Kur'dn-1 Kerim hicbir
dile hakkiyla terciime edilemez. ihtiva
ettigi manalar kesfetmek cok zor olmak-
la birlikte Kur'an'l tefsir edebilmek icin
kelimelerin gercek anlamini belirlemek,
lafiz ve mana bakimindan iliskili olan ke-
limeler arasinda baglanti kurmak, lafiz-
larin yer aldigi metnin genel kompozis-
yonunu dikkate almak ve neticede kas-
tedilen asil mana ile téli manalar! ayirt
etmek gerekKir (a.e, I, 122). Eski ve yeni
ilmi teorilerin hepsi dogru veya yanlis
addedilmemeli, Kur'an tefsirini, bir za-
man icin gecerli gérulen belli ilmi ve fel-
sefl gorlslerin sinirlarina cekerek fikir-
leri ve vicdanlari daraltmamalidir. Tef-
sirde hem rivayet hem dirayet metodu-
nu kullanan Elmalili ion Cerir et-Taberf,
Zemahseri, Ragib el-isfahani, Fahred-
din er-Razi, Ebl Hayyan el-Endellsi, Se-
habeddin Mahmud el-Alsi gibi belli bas-
Ii mufessirlerin eserlerinden genis o6l-
cide faydalanmis, tasavvufi konularda
Muhyiddin ibn{'l-Arabi'nin kitaplarin-
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dan alintilar yaparak fikirlerini bazan
tasvip etmis bazan elestirmis, fikhi ko-
nularda genellikle HanefT kaynaklari ile
yetinmistir. Kur'an'i tefsir ederken do-
neminin tartisma konularina da yer ve-
rip bunlardan Kur’'an'a uygun olan gé-
rusleri belirlemeye calismistir. AKIT bir
zaruret olmadikca dyetleri mutlaka za-
hirT manada anlamay! gerekli gérmis,
Muhammed Abduh'un, Fil sOresini tef-
sir ederken ebabil kuslarinin Ebrehe or-
dusuna attigi taslarin kKizamik veya ci-
cek mikrobu tasimis olabilecedini ileri
stirmesi 6rneginde oldugu gibi zorlama
te'villeri Kur'an'i tahrif olarak kabul et-
mistir (a.e, V, 3731; IX, 6134-6136). Elma-
It ilmi tefsir tarzina da énem vererek
ciceklerin rizgar vasitasiyla asilanma-
sindan séz eden ayetin (el-Hicr 15/22)
ciceklerin de erkek ve disilerinin bulun-
duguna isaret ettigini belirtmis, bu tir
bilgileri Kur'an'in ilahi menseli bir kitap
oldugunu kanitlayan mdcizeler saymistir
(a.e, IV, 2957; V, 3053). Hak Dini Kur'an
Dili'nin umumiyetle geleneksel tefsir
cizgisinde yer aldig! kabul edilmekle bir-
likte Hz. Isd'nin babasiz olarak diinyaya
gelisini, monomer (bir anall) bir hlcre-
den tesekkiil etmis olabilecedi seklinde
aciklayan yorumunda oldugu gibi (a.e,
II, 1126) cagdas ilmi verilerden hareket-
le Kur'an'a yeni yorumlar getiren Mu-
hammed Hamdi'nin énceki alimlerin ba-
z1 ayetlere verdigi manalari isabetsiz bu-
larak onlara yeni anlamlar vermesi onun
orijinal tefsir yapabilen bir alim oldugu-
nu Kanitlar mahiyettedir (ayrica bk. HAK
DINI KUR’AN DILI).

Kendi ifadesine gére ictihad ehliyeti-
ni haiz bir alim olan Elmalili (a.e., VIII,
mukaddime, s. 16), fikih ve usil-i fikih
sahasinda derin vukuf sahibi idi. Ona
gore delillerini ve illetlerini anlamadan
hikimleri ezberleyip nakletmek fikih
bilmek demek degildir. Fikih bilmenin
en asagi mertebesi “mansis bir illetin
tatbikinden ibaret bir tahkik"tir. Mus-
limanlar meselelerini ¢ézmek icin ma-
cize beklememeli, bunlari yetistirecekle-
ri alimlerin yapacaklari ictihadlarla hal-
letmelidirler. Miisliimanlarin islami esas-
lara dayanmayan kanunlara boyun eg-
mesi zor oldugundan ihtiyac duyulan ka-
nuni dizenlemeler mutlaka Islam hu-
kuk felsefesine gore hazirlanmali, bu-
nun icin uzmanlardan olusan bir ilim he-
yeti olusturulmali, bu heyet dncelikle Ha-
nefi fikhindan baslayip cem' ve te'lif yap-
mali, kanun haline dénistirilmeye uy-
gun huklmler hangi mezhebe ait olur-
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sa olsun alinmali, hicbir mezhepte huk-
mu bulunmayan meselelerde ise Avru-
pa kanunlarindan aktarmalar yapmak
yerine usil-i fikih esaslari cercevesinde
ictihadlar yapilmalidir. Bu sekilde biitiin
medeniyetlerin takdir edecegi kanunla-
rin hazirlanmasi mimkindir. Bu ame-
liye mezheplerin telfiki olarak da anla-
silmamalidir. Zira burada bir meselede
iki mezhebe gbre amel etmek s6z Kko-
nusu degildir (Beyantilhalk, 1, 401-403).
HanefT usal-i fikih ekoliine bagh olan El-
malil'ya gére icmda dayali meselelerin
esasini teskil eden slra mizakereleri
ashap devrinden sonra Kur'an'in konu-
ya atfettigi 6neme uygun sekilde gelis-
tirilmemistir. Her ne kadar bir l:(isinin
saz goruslerle amel etmesi caizse de ic-
mai hususlarda ittifak noktalar aras-
tirlmadan séz goéruslerin dikkate alin-
masi tevhid siarina aykindir (Hak Dini,
[, 595). Naslardaki hikimlerin degisme-
si mimkiin degildir. Zira bu nevi hlikiim-
ler insanlarin degismeyen o&zellikleriyle
ilgilidir. ictihada dayanan hiikiimler ise
zamana ve fertlere gére degisebilir (Be-
yaniilhak, [, 402-403). Hikim koymakta
kiyasin Kullanilmasini Kur'an'in bir emri
olarak géren Elmalili'nin (Hak Dini, VII,
4816) seferle ilgili gérusleri dikkat ¢eki-
cidir. Ona gore yolculuk sirasinda namaz-
larin kisaltilmasindan maksat rek‘at sa-
yisinl azaltmak degildir. Ctnkd ilgili aye-
te bu sekilde verilecek bir mana aksam
ve sabah namazlar icin gecerli olmaz.
Su halde namazlar kisaltmaktan mak-
sat, "kiyam"” yerine “kuld” veya “rikab”
(binekli), ruka ve sticad yerine de ima ile
iktifa ederek namazin keyfiyetinde ki-
saltma yapilmasi olmalidir (a.e., 1I, 1442).
Tren gibi vasitalarla U¢ glinden az bir
sure yolculuk yapanlara seferi ruhsati
verilemez. Clinku yolculuk icin kullani-
lan nakil vasitasi kendi yolu ve kendi hi-
ztyla nazari itibara alinir. Yolculuk stire-
si ise asgari (¢ giinddir. iki giin yaya yol-
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culuk yapan kimseye sefer ruhsati veri-
lemezken bir giin, hatta yarim giin yol-
culuk yapan tren yolcusuna sefer ruh-
sati tanimak seriata ayKiridir ve dolayi-
slyla glinahtir. Bu gériistinden dolayr d6-
nemin Diyanet [sleri Reisi Ahmed Hamdi
Akseki tarafindan tenkit edilen Elmalili
fikrinde 1srar ederek karsi gorusleri eles-
tirmistir (a.e., VII, mukaddime, s. 12-19).
Muhammed Hamdi tasavvufla da ilgi-
lenmistir. Tefsirini hazirlarken vahdet-i
vicdd konusunda yer yer tenkit ettigi

‘ibnt‘l'l-ArabT'den bol miktarda iktibaslar

yapmasl ve zaman zaman sufi mesrepli
bir Uslip kullanmasi tasavvufl temayu-
ltnln isaretleri sayilmalidir. Ayrica onun
Sabaniyye tarikatina mensup oldugu da
sdylenir. Elmalili'ya gére insanin ferdi
ve ictimai hayatina ait hazlarini ve fitri
ihtiyaclarini akamete ugratacak bir ha-
yat tarzi, baska bir ifadeyle insani be-
seri ve cismani buttn 6zelliklerinden ayi-
rip onu sirf ruhani bir varlik gibi yasat-
ma egilimi islam’da makbul sayilmamis-
tir. Ziihd ve takvanin manasi nefse ezi-
yet etmek degil onu itidal cizgisine ¢ek-
mektir (a.e., IV, mukaddime, s. 12). “Her
mevcut Allah'tir” demek sirktir. Bunun-
la birlikte, “Allah'tan baska mevcut yok-
tur” tarzinda 6zetlenen vahdet-i viicid
nazariyesini Allah't yegane vacibi'l-vii-
cld, masivay! da ona bagl olan mimkin
ve izafi varliklar seklinde anlamakta sa-
kinca yoktur. Kesfe mazhar olan havas
marifetullah konusunda ileri merhalele-
re ulasabilir. Ancak bunlarin gérusleri
vahiy gibi telakki edilmemeli, zahir ule-
masinin her sdyledigi de mutlaka dog-
ru goérilmemelidir. "Hakikat-i Muham-
mediyye"nin zuhuru butin hilkatin ga-
yesidir (a.e,, [, 575-576; VII, 4937-4938).
Uc dért yil araliksiz felsefe ile mesgul
olan Muhammed Hamdi, Batili bazi ya-
zarlarin mantik ve felsefe kitaplarini ter-
clme etmek, pozitivizm, materyalizm ve
tekamdl nazariyesi basta olmak Uzere
cesitli felsefl sistemleri elestirmek su-
retiyle felsefede de sbz sahibi bir alim
oldugunu goéstermistir. Bilgiler arasin-
daki iliskileri duzenleyerek mutlak sen-
teze varmay! 6nemli géren Elmalili, di-
ger mutefekkir ve alimlerden badimsiz
olarak disiinebilmesi ve onlari yer yer
elestirerek farkli gorisler ortaya koyma-
s1 a¢isindan muslimanlarin tefekk(r ha-
yatinin canlanmasina katkida bulunmus-
tur. Elmalih varlik suurundan insanin
acik secik bilgisine, oradan da Allah’in
varligina ve idealist bir élem anlayisina
ulasabilmis, nibtivvet konusunu felseft
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problemler arasina alarak felsefe - din
kavgasina koKl bir ¢céziim getirmeye ca-
lismistir. Ona gére mutlak olarak dinle
catisan filozoflar gercede ulastiklarin-
dan degil gercegi kavrayamadiklarindan
bu tavir i¢ine girmislerdir. Gézlem ve de-
neycilikte bir taassup olan pozitivizm
gercekte fikrf taassuba kapilmis ve du-
yu otesini inkdr etmek suretiyle aklin il-
kelerine, hatta tecrubi verilere aykiri dus-
mustlr. Zira hicbir akli ilkeye veya de-
neye gore “tecribe sinirlarinin 6tesi yok-
tur” denemez; aksine biitlin deneylerin
verileri bize gbézlemle deneyin &tesinde
bilemedigimiz bazi gerceklerin bulun-
dugunu o6gretir. Mukaddesati ortadan
kaldirmak isteyen ve sonunda kendi vic-
daninda mahkim olarak putperestlige
yakin bir inanca siginma ihtiyacini du-
yan Auguste Comte, “li¢ hal kanunu” te-
orisini ileri stirerek 6nce Allah’in varligi-
na iliskin bilginin kendi fitratinda bulun-
dugunu itiraf etmisse de daha sonra bu
selim yaratilisinin stirekli olarak bozul-
dugunu ilan etmis oldu. Ancak Comte
kendisindeki degisikligin butiin insan-
larda da mevcut oldugu vehmine kapil-
mistir (a.e., 1V, 2326; VIII, 5339-5340). El-
malili'ya gére gercedi kavramak icin akil
tek basina yeterli degildir, onun da &te-
sinde iman alant vardir. Akil bu alanin
gercekligini kavrayip dogrulayabilir. Ger-
cekligin bltunlnld felsefi tefekkirline
Konu edinen Elmalili tekdmul nazariye-
sinin tutarll olmadigini sdyler. Zira canli
varliklarin meydana gelis bicimlerini or-
taya koyarken spekiilasyon yerine goz-
lem ve deneye dayanmak gerekir. Ancak
hicbir gézlem ve deney, tekamul naza-
riyesinde iddia edildigi gibi bir canl ti-
rinln baska bir canli tiriinden meydana
geldigini gbstermemis, aksine her can-
linin kendi tirlinden bir canlidan dog-
dugunu kanrtlamistir. Bundan dolayi in-
sanlarin maymunlardan tiredigi iddia-
sinin Kesinlikle ilmi degeri yoktur. Esa-
sen insanla maymun arasindaki gercek
fark kil ve kuyruk farki degil akil, man-
tik ve ahlak farkidir. Bitin hiineri tak-
lit icglidisiinden ibaret olan maymun,
6nlnde glnlerce ates yakilsa ve kendi-
sine ates karsisinda 1sinma egitimi ve-
rilse bile tek basina terkedildigi soguk
bir ortamda 6ntindeki Kibritle ates ya-
kip 1sinmay! diustiinme mantigini yaka-
layamaz, aklin Griind olan ahlaki davra-
nislari ise hicbir zaman gésteremez (a.e.,
I, 330, 379). Ontolojik delile yonelttigi ten-
kitlerden 6tlrl Kant'i da elestiren El-
malili, onun vacibl'l-viicdd kavramini
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tahlil ederken hataya diistigini séyler
(a.e., 1, 24). Elmalili, gercegi veya dogru
olani degil sadece faydali olani bulmayi
amaclayan pragmatizme de ciddi eles-
tiriler yéneltmistir.

Kelami Gériigleri. Itikadi konulari des-
teklemek maksadiyla felsefeye yénelen
Elmalil: ayni zamanda yeni devrin 6nemli
bir kelam alimidir. Her ne kadar kelam
ilmine dair mustakil bir eseri yoksa da
tefsirinde keldmi problemlere biiylk bir
yer ayirmis ve hemen hemen hepsine ¢&-
zimler getirmeye calismistir. Ona gére
bir din felsefesi sayllmasi gereken ke-
1am ilmi islam felsefesinin asil temsilci-
sidir ve varlik problemiyle marifetullah
bahsinde bisbiitin ayrildig! Stoacilar’'a
benzer bir yaklasim i¢indedir. Bilgi prob-
matik) ve tedribi (tecrlibeci) olmak Uze-
re iki gruba ayirir (Metalib ve Mezahib,
s. 38). Ehl-i siinnet'e bagl olan Elmalili,
islam akaidine aykiri biitiin akimlari ta-
Kip ederek bunlar karsisinda yeni delil-

ler gelistirmis, Vehhabilik gibi yeni or-

taya cikan bazi mezhepleri de tenkit et-
mistir (Hak Dini, 1, 577-578).

1. Bilgi Problemi. Cevheri ruhta bulu-
nan, 1511 ise beyinde zuhur eden bir nur
yani ruhl bir meleke olan akil bilginin
maucidi olmayip onu kesf ve idrak eden
bir alettir. Akil soyut tefekkirle degil
realiteden aldigi malzemeye dayanarak
disinir ve duyularin étesinde bulunan
bazi gercekleri algilar. Aklin gercegdi bul-
masina engel olan yegane unsur duygu-
dur. En biyik akli imkansizlik alameti
de celiskidir. Sebepten sonuca veya so-
nuctan sebebe giderek varlig: acikliga
kavusturma imkanina sahip olmakla bir-
likte akil mutlak gercedin butin sinirla-
rinl cizemez, bundan dolayl da verdigi
her hiikkiimde gercegi yakaladigt séyle-
nemez. Nitekim aklin, asirlarca benim-
semeye yanasmadigi bir gercegi kendi-
siyle ilgili bir olayin misahedesiyle he-
men dogrulamasi bu gérisi kanitlayici
mahiyettedir. Dinin haber verdigi husus-
lardaki durumu aklin ilmi kesifler kar-
sisindaki durumuna benzer. Bu sebeple
dinin Kesinlik derecesinde haber verdigi
hususlar akli imkénsizlik sahasina gir-
mez. Bilginin meydana gelmesi zihnin
harici varlik ve olaylar! idrak etmesiyle
gerceklesmekte, ancak akil bu olayin ma-
hiyetini kavrayamamakta ve filozoflar-
ca konuya getirilen aciklamalar da ye-
terli gérinmemektedir. Bu durumda zih-
nin harici idrak etmesini Allah'in varligt-
na baglamak, sadece siijenin kendini ve
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objeyi idrak etmesini degil bltin ilmi
kesiflere iliskin bilgileri de insan kalbine
simsek gibi cakan ilaht telkinlerin sonu-
cu olarak kabul etmek gereKir (a.e, 1, 86,
88, 366, 566; 11, 1057; 1V, 2711, 2720-2722).
Gecmis ve gelecek konusunda en 6nem-
li kaynak nakildir. Duyular ise sadece su
ani tanitmaya yarar. Nakilde genel tec-
ribeye aykiri bilgiler bulunsa bile imkan-
sizlija gotirmedikce aklin bunlari tas-
dik etmekten baska caresi yoktur. Zira
naklen sabit olan bilgilerin dogrulugu-
nu bilmek asirlarin gecmesine bagh ola-
bilir. Akil Allah’in varligint ve birligini bil-
se de iman ve diger hususlara dair yu-
kumlilikler nakille yani vahiy ile vacip
olur (a.e, I, 584; IV, 2238 VI, 4261). [lham
ve ruya yoluyla mutlak gayba dair bazi
bilgiler sezilebilirse de bunlarin hicbiri
zan ve vehimden arinmis kesin bilgiler
niteliginde dedildir (a.e., VIII, 5415).

2. Uldhiyyet. Allah’'m varligini kabul
etmeden alemin mevcudiyetine rasyo-
nel bir aciklama getirmek imkansizdir.
Materyalizmin aleme bakisi butiiniyle
irrasyonel bir yaklasimdir ve tamamen
felsefl bir ¢ikmazdir. Allah’'in varligina
iliskin bilgi her insanda dogustan var-
dir. Bu bilgi benlik suuruyla insanda ger-
ceklesen, fakat acikca hissedilmesi dik-
kat etmeye veya uyariimaya bagl olan
gizli bir bilgidir (a.e., IV, 2325). Allah'in
varligini kanitlamaya iliskin istidlallerin
insana kazandirdigi bilgiler bu fitri bil-
ginin korunmasina yéneliktir. Clinki in-
sanin, “Ben benim, ben varim, benim di-
simdaki varliklar da vardir” deyip ken-
disiyle kendi disindaki varliklarin mevcu-
diyetini idrak edisini, yani sije ile obje-
nin yekdigerine intibak edip gercek bir
bilginin ortaya cikisini saglayan fail illet
ancak Allah olabilir. Zihinle dis dinya
arasindaki birlesmeyi ve ikisi arasinda-
ki isabetli iliskiyi gerceklestirip sonun-
da “bu bdyledir” diye ger¢ek bir hikim
verdiren fail illet “zihin” ile “hari¢” ola-
maz. Clnkl her ikisi de gercegin kendi-
si olmadigi gibi ayni zamanda gercege
ait kemale sahip bulunmayan eksik var-
liklardir. Hangi ac¢idan bakilirsa bakilsin
HakK'in disindaki varliklarin hakka kila-
vuzluk edebileceklerini distinmek celis-
ki doguracagindan sije ile objenin iliski
kurmasini ve neticede inkar edilemeye-
cek sekilde gercek bir bilginin meydana
gelmesini saglayan bir fail illet vardir, o
da Allah'tir (a.e., I, 69-73; 1V, 2717-2718).

Insan akli, biitiin ilimlerin esasini tes-
kil eden illiyet kanununu uygun sekilde
idrak edip mevcudata uygulamak sure-

tiyle Allah’in varligina ulasir. “Yoktan bir
sey olmaz, mevcudun illeti ma‘'dim ola-
maz, hicbir hadis muhdissiz meydana
gelemez, yok olani var eden fail illet yok-
luktan ibaret bir ‘l1asey’ olamaz” tarzin-
da ifade edilen illiyet ilkesi, hem ontolo-
Jjik hem de epistemolqjik acidan Allah'in
varligint kanitlayan en 6nemli delildir.
Duyulur alemdeki varliklarin tedrici bir
surette meydana gelmesi duyular &te-
sinde Kkalanlarin da ayni sisteme bagli
oldugunu gdsterir. Bu gercekten hare-
ketle dlemin kendi kendine degil mut-
laka kendi disinda mevcut bir illetin te-
siriyle yaratildigini kabul etmek illiyet il-
Kesinin vazgecilmez bir sonucudur. Zira
bu ilkeye goére sebebin sonuctan dnce
mustakillen var olmasi gerekir. Kuvve
halinde bulunsun veya bulunmasin bir
seyin bilfiil var olabilmesi icin onu fiilen
icat edecek bir illete mutlaka ihtiyac var-
dir (a.e, [, 19-20, 65-66; 1II, 2007-2008 ; VII,
4561).

Kainatta herkesi hayrete diisliren yuk-
sek bir sanatin yani sira degisik nitelikli
canli ve cansiz varliklarin bulunusu da
ilim ve irade sahibi olan bir yaraticinin
mevcudiyetini gdsterir. Alemde tedrici
olarak gerceklesen mikemmel dizeni
gorip de bunu saglayan ytice mirebbi-
nin varligini sezmemek mimkin degil-
dir. Nizam delili sadece ilim sifatini de-
gil tabiatciligr kékanden yikan ilaht ira-
deyi de ispat etmektedir (a.e., IV, 2950-
2953). CUnki tabiat teorisinde hakim olan
unsur Ittirattir, yani tek bir diizende ol-
mak ve hi¢c dedisiklie ugramamaktir.
Bu ise alemde hicbir cesitlilik ve farkli-
ligin bulunmamasini gerektirir. Halbuki
evrende gerek ani gerekse tedrici bir
tekamil neticesinde cok zengin bir ¢e-
sitlilik ve degisikligin meydana geldidi
bilinmektedir. Bunlari tabiata isnat et-
mek onun bizzat kendisini degistirmesi
anlamina gelir ki bu tabiat farzedilen
seyin aslinda tabiat olmadigini itiraf et-
mektir (a.e, I, 69; III, 1991, 2187; IV, 2953).

Alem Allah’in masivasi, Allah da onun
maverasi oldugundan Allah alemin icin-
de degil ondan askindir. Arsi zaman, akil,
ruhlar alemi; kirsiyi de milk ve salta-
nat manasinda anlamak mimkiinse de
her ikisinin reel bir varligi bulunmadigi-
ni kabul etmek ayetlerin zahirine ayki-
ri diser. Bu sebeple mahiyetlerinin bili-
nemeyecegine inanmak daha isabetlidir
(a.e, I, 71, 75; 11, 855-859). Zatinin haki-
kati akil tarafindan kusatilamayan Al-
lah'in birligi kainat Uzerindeki hikim-
ranlidi ile sabittir. Allah'tan baska tapa-
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cak gizli veya acik mabud ve hikmine
uyulacak hakem tanmimak sirktir. Her mi-
min Allah’'in hiikmiinden baska hiikme
uyulmayacagina inanmakla yikimladur.
Bir misliman bu inancini hayatinda uy-
gulayamazsa itikadi acidan mimin sa-
yilsa da ameli bakimdan sirke diismek-
ten kurtulamaz (a.e., III, 2061). Bliylkle-
rini Allah't sever gibi sevmek ve onlarin
ilahi buyruklara aykirt olan emirlerine
uymak suretiyle Allah’a isyan edenler sir-
ke diserler ki putperestlijin esasi da
bundan ibarettir (a.e, [, 578). Allah'in za-
t1 sifatlarindan meydana gelen bir ma-
hiyet degildir, yani zati sifatlarinin ge-
regi degil sifatlari zatinin geregidir; bu
sebeple fiillerinin ¢oklugu gibi sifatlari-
nin coklugu da zatinda bir tecezzl veya
taaddidi ifade etmez (a.e., VII, 4878; 1X,
6294). Naslarda Allah'a atfedilen “yed,
vech, istivad” gibi sifatlari mecazi bir ma-
na ile te'vil etmek tesbihin nefyi baki-
mindan gerekli olmakla birlikte bunlari
beser idrakinin Ustlinde kabul ederek
tevakkuf etmek daha isabetli bir tutum-
dur (a.e, I, 659; I, 737; 111, 2185; VI, 4136,
4512).

3. Niibiivvet. “Insanin biitiin benligini
kusatip irade giiclinii yok eden ve ken-
di arzusu disinda salt ruhun kabiliyeti
Uzerinde ilahi bir hitap oldugunu zorun-
lu olarak telkin eden kesin bilgilere (va-
hiy) mazhar olmak” seklinde ifade edi-
lebilen nlbivveti akli temellere dayan-
dirmak mumkUindur (a.e., I, 86-88; Meta-
lib ve Mezahib, s. 22). Her seyden &nce
niiblvvet yiiksek derecede gerceklesen
ruhi bir hadisedir. Farkli ruhi 6zelliklere
sahip olmalari bakimindan hayvanlar-
dan ayrilan insanlarin zeka ve akil yi-
ritme glicti gibi noktalarda farkl ye-
tenekleri bulundugu bir gercektir. Bu
husus, ruhi melekeleri Ustiin olan bazi
insanlarin ayni tlr icinde ayri bir grup
olusturabildiklerini gésterir. Bdylece pey-
gamberlerin ilk yaratilista, beser turi
icinde madde 6tesi dlemle iliski kuracak
yuksek ruhi melekelere mazhar kilinmis
bir grup teskil etmeleri aklen mimkin-
dir. Bundan dolay! onlar insanlarda bu-
lunan normal ilim ve idrakin Gstlinde bir
ilim ve tasarruf glci ile temayiz etmis
olabilirler. Peygamberlerin ilaht bir “isti-
fa" ile mazhar olduklari bu Ustlin yara-
tilisa her insanin sahip olmamasi veya
onlarin yasadigi ruhi tecriibelerin her-
keste gerceklesmemesi sebebiyle ni-
buvveti gayri makul gérlp inkar etmek
mantikli degildir. Kaldi ki peygamberler
mucize gdstermek suretiyle de niibuv-

vetlerinin delilini ortaya koymuslardir.
Bizzat miséhede etmeyenlerce de bu
nevi olaylarin tasdik edilmesi gerekir.
Zira bunlarin hicbiri aklen imkansiz de-
gildir. Mdcizeler nadiren vuku buldugu
veya dizenli tabiat olaylarina aykirt ol-
dugu gerekcesiyle akil tarafindan in-
kar edilemez. Cinki akil mucizeyi ta-
biat olaylarina kiyas ederek degil imka-
nini inceleyerek degerlendirmelidir. Var-
lik ve olaylar hakkindaki bilgimizin clizi,
eksik ve izafl oldugu da dikkate alinirsa
her seye glicli yeten Allah’in kudretiyle
meydana gelen mucizelerin mimkiin ol-
dugunu kabul etmek gerekir (Hak Dini,
I, 409; 11, 750, 1081-1088; IV, 2240-2250;
Metalib ve Mezahib, s. 23).

4. Ahiret. Kiyamet alametlerinden ka-
bul edilen Ye'clc ve Me'clc asli nesebi
belirsiz, din ve millet tanimaz bir top-
luluk demektir. Deccal ise Hiristiyanlk
taklidi altinda ulGhiyyet iddiasiyla orta-
ya cikacak bir yalanci olmalidir. Nitekim
Hz. Isd'nin nizallyle éldurdlecegine ilis-
kin rivayetler bunu teyit etmektedir. Hz.
Isa ile ilgili ayette gecen “teveffi” keli-
mesine “ruhu kabzetmek"ten baska bir
mana vermek céiz degilse de Tsa'nin &l-
medigi ve kiyametten énce ddnecegdini
haber veren hadisler karsisinda s6z ko-
nusu Kelime zahirine aykirit bir mana ile
te'vil edilmelidir. Buna gére Isa'nin ref'i
sdyle yorumlanabilir: Mesih Isé'nin ru-
hu heniiz kabzedilmemis, Kelime (Isa)
hentiz Allah’a dénmemistir, onun diinya-
da gorecegi isler vardir. Cismi Allah’a,
ruhu manevi gége ylkseltilmistir. Her
peygamberin ruhani eceli tmmetinin ece-
lidir; onun Ummetinin eceli ise henilz
gelmemis olup rdh-1 MuhammedT nin
maiyetine girmistir. slam immetinin si-
kintiya diist(igi bir zamanda Hz. isd'nin
ruhu ortaya cikip onlara hizmet edecek
ve daha sonra vefat edecektir (Hak Di-
ni, I, 1112-1113;V, 3288).

Ahirete ait inanclar tarihi olaylar gibi
nakille bilinir. Bunlar akil dis1 degil akil
Ustli olmakla birlikte imkéan dahilinde-
dir. Allah'in uyuyan insanlari her sabah
diriltmesi, yipranip élen hicreleri ve her
gece Kesintiye ugrayan idrakleri “idde-i
emsal” sistemi icinde (bk. TECEDDUD-i
EMSAL) yenileyerek ayni hayati devam
ettirmesi 6lumden sonra dirilisi fiilen
gosterdigi gibi ruhun strekliligini de is-
pat eder (a.e, 1, 286-287; IlI, 1919, 2150;
IV, 3003;V, 3124).

insanin varlikla olan aldkasi 6liimle
birlikte kesilmemekte, baska bir dleme
intikal etmektedir. Olim aninda bedeni

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 11. CILT

ELMALILI MUHAMMED HAMDI

terkeden ruh berzah alemine gecer ve
duyularla idrak edilememekle beraber
gercek anlamda hayatini siirddrdr. in-
sanlarin Allah’a dodneceklerini belirten
ayetle (el-Bakara 2/156), bedenden ay-
rildiktan sonra nice miiddet varligini sur-
direcek olan ruhun da kiyamet koptugu
gln fena bulacagini ve Allah'tan baska
her seyin helak olacagini bildiren ayette
(el-Kasas 28 /88) insanlarin zati (ruhi) yok
olusunun gerceklesecegine ve sadece Al-
lah nezdinde bilinen hakikatlerinin yok
olmayacagina isaret vardir. Buna gére in-
sanlarin ruhlari, kiyamet koptuktan son-
ra dirilise kadar gegen stiire icinde yalniz
Allah'in ilminde mevcut kalir, daha son-
ra da yeni dirilislere mazhar olur (a.e, I,
407, 547, 550-552; 11, 1244-1245).

Kafirlerin Allah't inkar edip emirlerine
itaatsizlik gdstermeleri ebedi bir kétu-
1tk oldugundan onlarin ilahi rahmetten
ebedl olarak uzak kalmalari gerekir. Al-
lah'in rahmetinin gazabini gectigi du-
stincesine dayanarak kalplerinde zerre
kadar iman bulunmayan ve kétilikleri
Kkendilerini kusatmis olan kafirlerin ce-
hennemde ebedi azapta kalmayacakla-
rini séylemek ilahi adaleti inkdr etmek-
tir. Ayrica affi gérdiikce simaran ve ko-
tlligu bir karakter haline getirenleri af-
fetmek de bir serdir. Bu ise butin ha-
yirlarin kaynagi olan Allah hakkinda mu-
haldir (a.e, 1, 396; 11, 1023; III, 2112).

5. iman-Kiifiir Meselesi. Iman kalbin ve
dilin fiillerinden ibaret iki unsurdan te-
sekkiil etmekle birlikte her ikisi ayni se-
viyede birer asli unsur degildir. Kalbin
fiili olan tasdik ylkumldlugu hicbir ma-
zeretle insanin sorumluluk alanindan cik-
mazken dilin ikrari, baski altinda kalin-
dig1 takdirde imanin gerceklesmesi icin
aranan bir sart olmaktan cikar. Allah’a
gercekten iman etmek zatina ve sifat-
larina, génderdigi vahiylere ve koydugu
hiikimlere O’nun muradina uygun ola-
rak inanmakla mumkin olur. Kur'an-i
Kerim’'de Ehl-i Kitaba, kendi vahiylerini
de tasdik edici olan son vahye inanma-
lar1 emredildiginden kurtulusa ermeleri
icin (bk. el-Bakara 2/41; en-Nisa 4/47)
onlarin da iman etmesi gerekir (a.e, I,
180-183, 372, 532; Ill, 1739-1740, 2106-
2108). Allah’in haram kildigini helal, helal
kildigint haram telakki edenler ve Kim-
den gelirse gelsin ilahi emirlere aykirili-
@1 apacik olan ilkelere itaat etmeyi céiz
gorenler tekfir edilir. Kur'an'da icmall
olarak gecen bir ayeti ilmi esaslara uy-
gun bir tarzda te'vil edenler ise tekfir
edilmez (a.e, 1, 207; IV, 2514 ; VII, 4637).
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Osmanli Devleti'nin son devrinde yeti-
sip Cumhuriyet'in ilk yillarini idrak eden
Elmalili felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufi
ve ictimai meseleler izerinde derinligi-
ne distinen bir din alimidir. Dini prob-
lemleri yeni ilmi verilerle teyit etmesi,
Ozellikle Allah’in varligina iliskin delilleri
materyalist, pozitivist ve evrimci fikirle-
ri reddeden bir yaklasimla ele almasi,
nlibiivvete felsefl temeller bulmaya ca-
lismas! ve bu hususu tartisma ortami-
na cekmesi, Hz. Is&’nin niizalline iliskin
meselede oldugu gibi itikadi konulara
yeni yorumlar getirmesi onun mutefek-
Kir bir alim oldugunun delilleridir. Ha-
beri sifatlari te'vil etmekle birlikte on-
lart beser idrakinin Ustinde gérmesi bu
noktada SelefT bir temayiil icinde oldu-
gunun, tekvini mustakil bir sifat kabul
etmesi, peygamberlik i¢cin erkekligi sart
kosmasl, insani fiile sevkeden Kkararin
Allah tarafindan yaratiimadigi gorisi-
ni benimsemesi gibi hususlar da genel-
de Maturidi bir cizgide yer aldiginin isa-
retleridir.

Elmalili'nin niizdl-i Isd meselesinde
oldugu gibi ahad hadisleri Kur'an'in éni-
ne gecirmesi isabetli gériinmemektedir.
Cagdaslarindan Mustafa Sabri Efendi,
inkarc akimlara karsi verdigi fikri mi-
cedeleyi takdir etmekle birlikte onu Es‘a-
riyye ve Matiridiyye'yi epistemoloji bah-
sinde septisizme dahil etmesinden do-
layr hakll olarak elestirmistir. 4-6 Ey-
lil 1991 tarihinde Elmali'da diizenle-
nen sempozyumda sunulan tebliglerde
Muhammed Hamdi bitln yénleriyle ta-
nitiimis ve bunlar Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir adiyla yayimlanmistir (An-
kara 1993). Tefsiri ve tefsirciligi lizerinde
ismet Erséz ve Fahri Gokcan tarafindan
doktora tezleri yapilmistir (bk. bibl.).

Eserleri. 1. Hak Dini Kur’an Dili*. Kirk
sekiz yasinda iken baslayip altmis yasin-
da tamamladidi tefsiri olup en meshur
eseridir. ilk defa Diyanet isleri Reisligi
tarafindan yayimlanan eserin (istanbul
1935-1938) daha sonra bircok baskis! ya-
pilmustir. 2. [rgadii’l- ahldf fi ahkdmi'l-
evkaf. Milkiye Mektebi'nde okutmak
lizere hazirladigi bir ders kitabidir (istan-
bul 1330r./1914). 3. Hz. Muhammed'in
Dini Isldm. Anglikan Kilisesi’'nin sorula-
rna seyhulislamlik adina verdigi cevap-
lardan olusan bir risaledir. Tefsirinin son-
raki baskilarinin bas tarafina eklenerek
yayimlanmistir (istanbul 1979). 4. Metd-
Iib ve Mezdhib (istanbul 1341). Fransiz
felsefe tarihcisi Paul Janet ve Gabriel
Sealles tarafindan yazilan Histoire de la
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philosophie adli eserin terclimesidir.
Tahlili Tarih-i Felsefe baslhgini da ta-
slyan esere yazdigi mukaddime ile tah-
lil ve tenkit mahiyetindeki genis dipnot-
lari felsefi bakimdan blylk deger tasi-
maktadir. 5. Istintdci ve Istikrdai Man-
t1k. ingiliz muellifi Alexander Bain'e ait
eserin Fransizca'ya yapilan terciimesin-
den Tlrkee'ye cevirdigi bu Kitabi Suley-
maniye Medresesi'nde dgrencilere ders
notu olarak vermistir.

Bunlarin disinda ilhadin temelsizligi,
inkar ve sirkin insan ruhunda uyandir-
dig1 istirap, islamiyet'in ilerlemeye en-
gel olmadigl, orduya yapilan yardimla-
rin zekat yerine gecebilecedi gibi degi-
sik konularda Beydniilhak ve Sebiliir-
resdd dergilerinde Kiicik Hamdi veya
Elmahli Kicik Hamdi imzalari ile yayim-
lanmis yirmiyi askin makalesi vardir.
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 ELMAS MEHMED PASA |

(6.1109/1697)

L Osmanh sadrazami. N
Kastamonu'nun Cide kazasina bagl
Hosalay kdyiinde muhtemelen 1661 yi-
linda dogdu. Babasi Savruk adinda bir
gemi reisiydi (Hadrtkatil'l-viizera, s. 122).
Rivayete gére “Elmas” lakabi kendisine
dizgin bir endama ve pirizsiz bir ylize
sahip oldugu icin verilmistir. Kiclk yasta
kalemiye ricali* ziimresine girdi. Basba-
ki kulu Divrikli Mehmed Aga'ya intisap
ederek mihirdari oldu. Mehmed Aga’'nin
Trablussam’a tayini {izerine onunla birlik-
te gitti. Devrin padisahi IV. Mehmed ta-
rafindan istanbul'a cagrilarak Enderun’a
alindi (1678). Daha sonra Has Oda'da ¢u-
hadar, ardindan da rikébdar oldu (Silah-
dar, Tarih, 11, 306). Kisa zamanda yiiksele-
rek II. Sileyman’in clldsunu miiteakip
once silahdarliga, sonra da kisa araliklar-
la mirialemlige ve hazine kethiidaligina,
1689'da da Rumeli beylerbeyiligi payesiy-
le nisanciliga getirildi. Bu gérevde iken
kendisine vezaret ritbesi de verildi. II.
Ahmed zamaninda (1691=-1695) ikinci ve-
zir, 1I. Mustafa’'nin cilGsunun ardindan
rikdb-1 hiimayun kaymakami oldu; bir
slire sonra da Strmeli Ali Pasa’'nin yerine
sadrazam tayin edildi (1 Mayis 1695).

II. Mustafa’'nin, 1683 Viyana bozgunun-
dan sonraki askeri basarisizliklara ve
toprak kayiplarina son vermek icin bizzat
sefere cikma karari almasi tzerine Tem-
muz 1695'te baslayan sefer sirasinda
Mehmed Pasa, Nis Kalesi'nin onarimi icin
kesifte bulundugu gibi Tuna Uzerinde
Pancova Képrusu'niin Kurulmasina neza-
ret etti. Lippa (Lipve) Kalesi'nin fethini
saglad! ve Avusturyall General Veterani
kumandasindaki ordunun Timis suyu ke-
narinda yenilgiye ugratilmasinda énemili
rol oynadi. Saksonya elektérli Frederic
Auguste'lin (Osmanli tarihlerinde Nalki-
ran) Timisvar’t kusatmasi tzerine Il. Mus-
tafa ile birlikte Nisan 1696'da ikinci defa
Avusturya seferine ¢iktl. Osmanli ordu-
sunu karsilamak icin muhasaray kaldira-
rak Timigvar eyaletinde Bega nehri boy-
larina gelen Auguste Ulas (Olash) mevki-
inde bozguna ugratildi.

Elmas Mehmed Pasa, 1697 'de II. Mus-
tafa ile birlikte U¢lincli defa Avusturya
seferine ciktl. Belgrad ovasinda yapilan
istisari toplantilarda iki goris ortaya ¢ik-
t1. Birincisinde Tuna, Timis, Bega ve Tisa
nehirlerinin bulundugu Timisvar yéniine,
ikincisinde ise daha yakindaki Varadin



